Narrativa mitica, género e poder religioso entre os Macuxi
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O poder religioso entre os macuxi® aparece bastante vinculado & figura do
homem. A pajelanga configura-se como uma atividade, predominantemente, masculina
(Santilli,1997:47).

A tradicdo cultural e religiosa entretanto estd profundamente ligada as
mulheres na medida em que baseia-se na tradigdo oral, da qual as mulheres co-participam e
na qual sdo socialmente reconhecidas e valoradas (Santilli, 1997:48).

As contadoras de histdrias trazem consigo a tradi¢do de seu povo na forma de
narracdes que guardam mitos, ritos, oragdes propiciatérias, identificacdo de nomes, locais e
objetos mégicos (Miranda, 1999).

Seu (re)-conhecimento aponta para uma outra forma de poder religioso
dentro das comunidades macuxis. Um poder compartilhado com os homens que também
dominam a tradicéo oral e a técnica da narragéo.

Este artigo aborda a experiéncia religiosa de mulheres macuxi e as
peculiaridades de sua leitura da préatica da pajelancga; evidenciando as questdes que se
colocam para as relagdes entre os sexos nas comunidades e que interferem nas

reapropriacdes criativas da tradicao.

Discurso e ética

10s Maxuxi s&o um povo de lingua caribe que habita a regido circunvizinha ao Monte Roraima na porcao
nordeste de Roraima.



A prética discursiva de uma mulher ou de um homem macuxi esta ancorada
em uma legitimidade conferida pela tradicdo. Por este motivo a fala €, em geral,
normalizada por um padrdo ético onde a formula introdutdria invariavelmente recorre a/o
antepassado/a como fonte primeira do discurso.

Ao narrar sobre 0 modo de vida dos antigos ou historias antigas (narrativas
miticas), a mulher e 0 homem macuxis estabelecem uma ética de afirmacdo de sua propria
humildade e de “seu pouco conhecimento” iniciando sua fala com uma expresséo
assemelhada a “meu pai, minha mée ou meus avos é que contavam, mas eu ndo sei direito”
sO entdo inicia sua retorica, em geral profundamente conhecedora da tradigdo, em clara
contradi¢do com a modéstia externada no inicio do relato.

Mas esta ética da fala evidencia-se como uma pratica cultural compartilhada
pelos povos da regido do vale do Rio Branco: “saber falar e saber escutar(...) sdo pdlos

equidistantes de uma mesma escala de sociabilidade.” ( Farage, 1997: 117).

Os filhos do sol

As mulheres macuxis, como o conjunto de seu povo, estdo diante de um
processo de contato ininterrupto com a sociedade envolvente. Este contato coloca novas
questBes para as comunidades. Questdes estas que impdem um desafio de reacomodacédo da
tradicdo religiosa e cultural macuxi.

Neste processo de reacomodacdo percebemos haver uma leitura especifica
das mulheres, relendo a partir da tradi¢do seu lugar e espaco na narrativa mitologica, seja

como narradora ou personagem.



Sobre mulheres e beija-flores

Parece haver um descompasso entre 0 mito da génese macuxi, narrado por um
homem e a presenca de mulheres no universo mitolégico. Embora a maioria dos mitos
exclua a presenca de mulheres ou onde elas aparecem sejam colocadas em posicoes
culturalmente reprovaveis, as narradoras dao preferéncia a outras narrativas onde a
presenca das mulheres é constante.

As vezes a narrativa é feita sobre um fragmento que enfatiza a presenca
feminina. As narradoras se posicionam sempre como “herdeiras da tradicdo” , ou seja, estdo
sempre muito proximas, muito referidas as suas mées, a seus pais, seus avos, suas avos.
Assim como, constantemente, aparecem nas narrativas femininas a temética das belas
mulheres como apari¢cdes imateriais que manifestam-se para homens e 0s encantam,
provocando problemas para ele e para toda a comunidade.

Algumas das narrativas escolhidas pelas mulheres macuxi confrontam-se com
valores estabelecidos na cultura, na hierarquia social macuxi, visto que 0s personagens
miticos sdo predominantemente de sexo masculino, visto ainda que na vida social possuem
mais prestigio na comunidade pessoas adultas, com filhos ou, melhor ainda, com netos.
Alias sdo estas as caracteristicas do lider politico aldedo, como sdo estas as caracteristicas
do pajé: sexo masculino, adulto, filhos e netos. 2

As narrativas femininas destacam sua proximidade com os “antigos”, com 0s

mitoldgicos objetos encantados que auxiliavam nas atividades cotidianas, as possangas ou

2 Embora, para a lideranca religiosa, a cronica etnogréfica, nos dé noticias de mulheres pajés, como algo
bastante raro, mulheres macuxis ndo podem ser escolhidas como tuxauas (chefes politicos da maloca).



possanguinhas® feitas de plantas, de ervas, de sementes. Ervas estas que possuem poderes
de atrair animais na caca — caso dos homens — ou de manter em niveis aceitaveis a
fermentacdo do caxiri* - no caso das mulheres.

As plantas, como vimos, ocupam um lugar destacado nas praticas religiosas
macuxi.

Em muitas narrativas de mulheres o tradicional conhecimento xamaénico
(sobre 0 uso magico dos vegetais, por exemplo) é passado as filhas, cujo aprimoramento
nas artes magico/religiosas parece ser encarado com bastante tranquilidade — ao menos € o
que transparece nas releituras feitas pelas proprias mulheres.

De fato o conhecimento das plantas mégicas joga um papel fundamental em se
tratando de poder religioso na sociedade macuxi. Visto que as sessdes de pajelanga, as
curas, as viagens oniricas, as possangas e outras po¢des magicas sao atividades correlatas
ao conhecimento e & manipulacao dos vegetais.

Alguns dos rituais da pajelanga macuxi consistem no uso de vegetais em acdes
sagradas onde o pajé executa gestos de batimento no solo com tipos especificos de plantas.
Neste sentido é bastante significativa a nomenclatura usada para tratar o paje no cotidiano
aldedo: “o bate-folhas”.

Para realizar os rituais de xamanismo o pajé utiliza-se de elementos que
favoreciam os sonhos e as viagens oniricas. Nesta preparacdo novamente aparecem como
cruciais as diversas formas de utilizacdo magica das plantas, das folhas e das flores no
preparo das pocdes.

Para ser introduzido na realidade dos sonhos, para adentrar nesta outra

SAmuletos e outros objetos propiciatérios, magicos.
* Cauim, bebida fermentada de mandioca



dimensdo, neste mundo dos seres imateriais, o pajé deve perceber uma presenga marcando
sua passagem para o sobrenatural: o beija-flor. Este passaro aparece associado a leveza do
corpo - ja preparado com a auséncia de alimentos (o jejum ritual, obedecido pelos xamés);
associado também ao vdo necessario ao pajé para que va a outros mundos em busca de
solucdes de cura, em busca de almas raptadas.

Essa presenca do beija flor é registrada em outros povos do vale do Rio
Branco (N. Farage, 1997:178), mas algo de novo nos é apresentado pelas narradoras das
viagens magicas dos pajes de outrora: “...esse beija-flor virava...apresentava pra mulher”,
ou seja este passaro simbolo da leveza, do poder do pajé €, em ultima instancia,
representado por uma mulher que apresentando-se ao pajé confere-lhe o poder de que
necessita para as intermediagdes que faz entre estes mundos cheios de mistérios nos quais
penetra.

Mas a propria introducdo da presenca do beija-flor que se transmuta em
mulher é feita de maneira ambigua, na medida em que essa mudanca é anunciada de modo
muito sutil. Essa sutileza demonstra os cuidados dos quais cercam-se essas narradoras no
manejo da tradicao.

A sutileza ndo deixa, porém lugar a ddvida quanto a ligacdo entre o poder
religioso masculino e a figura da mulher. Essa correlacdo entre o passaro-simbolo do poder
religioso macuxi e a mulher demonstra com clareza as elaboragdes feitas pelas mulheres
desta tradi¢do bastante centrada na figura masculina.

Entre beija-flores, que no fundo sdo mulheres, entre sementes de um passado
perdido, mas presente. Alinhadas com a organizacao supra alded de seu povo e a0 mesmo
tempo como vozes dissonantes. Reagrupando elementos e relendo-os com olhos de

mulher: ai encontramos as “filhas do sol”.



As reapropriacOes feitas por estas mulheres evidenciam que a posi¢édo social
dada a mulheres e homens dentro da sociedade macuxi estabelece um lugar de leitura da
tradicdo que informa leituras plurais - divergentes das leituras masculinas - do passado de

Seu povo.
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